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philosophia christiana

(Ras)timpul credintei

. Nicolae Turcan

naliza timpului pe care Heidegger o face in

Fiintd si timp are meritul de a evidentia tempo-

alitatea originard a Dasein-ului si importanta
pe care viitorul, ca unul dintre modurile in care
aceastd temporalitate se temporalizeazd, o detine fatd
de celelalte extaze temporale, trecutul si prezentul.
Dasein-ul este, intr-un fel, propriul sdu viitor, prin
starea de hotdrére anticipatoare, iar timpul nu are o
curgere gramaticald - trecut, prezent, viitor -, ci are ca
nucleu tocmai viitorul de la care isi poate dobandi
autenticitatea. S3 remarcdm cd orizontul mortii repre-
zintd termenul limitd In raport cu care autenticitatea
Dasein-ului poate fi dobanditd. Aceastd limitare -
dincolo de care fenomenologia ,ca stiintd riguroasi”
nu se poate hazarda, fard a-si pierde tocmai rigurozi-
tatea, riméne la Heidegger posibilitatea maximi care
nu necesitd niciun fel de actualizare, dar firi de care
integralitatea Dasein-ului nu poate fi ginditd. Ne
propunem ca, pornind de la aceastd deschidere
existentiald, s3 analizim felul in care timpul isi
defineste curgerea pentru omul credintei crestine.

O prima observatie ar fi aceea ca orizontul mortii
isi schimbd sensul pentru persoana care are credinti:
nemaireprezentand limita prin excelentd pand la care
poate fi ganditd integralitatea proprie, ci doar punctul
de trecere citre viata adeviratd, el riméane, intr-un fel,
doar reperul prin excelents, fird a deveni punctul
terminus. Posibilitatea heideggeriand a mortii Isi
pierde astfel din puritatea ei tocmai prin faptul ca,
moartea fiind dep&sitd prin credinta unei vieti care-
urmeazi, ea poate fi ,actualizatd”. Desi ghilimelele
folosite marturisesc imposibilitatea unei actualizari
reale a mortii - nu poti s& mori si s& rdméi in timp
pentru a gandi apoi despre moarte -, credinta in
infringerea mortii de citre Dumnezeul-om o scoate
din orizontul purei posibilititi (drept mirturie ne stau
exercitiile de mortificare ale ascetilor, meditatia asupra
mortii, suferintele insurmontabile etc.). Intrun fel
straniu, moartea devine astfel actuald in orizontul
timpului, chiar dacé niciodatd in mod deplin.

Faptul cd orizontul pani la care omul isi poate
gandi propria integralitate se modific3, fdcand un salt
dincolo de moarte, timpul Isi schimbd si el modalitati-
le existentiale. Daci ne gandim la viitor, importanta
lui rdméne covarsitoare, el determindnd directia
fundamentald a prezentului. Cu toate acestea omul
nu se epuizeazd in jocul propriu cu hotararea antici-
patoare, iar alegerile lui nu ii implinesc ,imperativul
ontologic” (Mihai $ora) in asa fel incat autenticitatea
proprie sé se edifice doar in raport cu posibilitatile
sinelui propriu. Tot acest joc heideggerian eroic - in
care se pot descifra urmele mitului romantic al geni-
ului - este depdsit de deschiderea pe care moartea
insdsi o reprezintd si de lumina credintei in inviere.
Autenticitatea omului nu se mai epuizeazd prin actu-
alizarea posibilitatilor proprii, ci prin vietuirea intru
Dumnezeu. Uneori aceastd vietuire cere eforturi majo-
re, care pot merge pand la sacrificarea potentialitatilor
celor mai autentice ale persoanei umane: in limbaj
heideggerian am putea spune ci Dasein-ul nu mai
devine nici autentic, nici inautentic, pentru ci el depé-
seste, prin Dumnezeul care std aldturi, simplul joc al
sinelui cu sine. Viitorul, In acest caz, (ad)vine dinspre
inviere, iar nu dinspre moarte, iar angoasa e inlocuitd
de bucurie. Temporalitatea viitorului se dezvaluie
astfel ca eternitate si este captivatd de aceasta: viito-
rul, timpul care mai rdmane pana la moarte, nu mai
poate fi gandit In absenta eternitatii cared urmeaza.
Nefiind doar o eternitate goald, nici o purd abolire a
timpului, eternitatea strdjuitd de Inviere este dragoste
a lui Dumnezeu pentru creatia sa. Cel ce crede se va

lupta s o obtinj, la fel cum, in orizontul mortii,
Dasein-ul parcurgea drumul de la starea de cadere la
autenticitate. Dacd moartea 1l intoarce pe Dasein
citre sine insusi, invierea, desi opereazd pentru ince-
put aceeasi miscare, are in acelasi timp o fortd de
atractie extatici. Intoarcerea citre sine se manifests ca
grijé pentru lucrarea poruncilor lui Hristos si pentru
dobéndirea virtutilor, iar aceasta nu de dragul vreunui
imperativ etic, ci pentru cd Hristos e ascuns in porun-
cile sale (Sf. Maxim Marturisitorul). Viitorul perceput
ca Inviere viitoare ce depisgeste limita mortii devine
astfel prezent lucrétor.

In acelasi timp, trecutul rdméne la randul lui
celalalt orizont. Omul care crede va gisi in trecutul
lui in primul si in primul rdnd momentul convertirii,
punctul de la care toate s-au ficut noi si lumina
bucuriei a sfasiat intunericul vietii obisnuite. Despicat
in dous, trecutul isi dobandeste importanta prin
oglindirea pe care o asigurd: oare nu reprezinti el, in
raport cu ceea ce urmeazd dupd convertire, doar o
noapte de care omul nici micar nu avea cunostinti¢
Oglinda acestei nopti, memoratd si rememorata ca
adevdrata fiintd a celui lipsit de Dumnezeu, se
constituie in exercitiul ascetic al vederii pacatelor.
Cum cel care si-a vizut pdcatele este mai mare decat
cel care a vazut pe Ingeri, dupd cum afirma un
parinte din Pateric, trecutul revine in exercitiile
prezentului In chipul acestei noi interpretari. Fireste
ca vederea pacatelor proprii, a nimicniciei in care
omul se afli in absenta Celui ce este, nu se limiteaz
doar la trecut. Ins3 trecutul are aceastd importantd
primard care aminteste, fird a avea acelasi rol, de
trecutul psihanalitic. Insi daci in psihanaliza trecutul
traumatic uitat revine fird voia constiintei sub forma
de simptom (compulsia la repetitie), in asceza crestind
el reprezintd o sursd de meditatie care nu vrea s uite,
ci sd inteleagd nimicnicia proprie, realitatea fiintei
goale de Dumnezeu.

Atat viitorul, cat si trecutul curg inspre prezent.
Importanta acestuia este capitald: desi e posibil doar
datoritd celorlalte doud, prezentul asumd lucrarea care
va duce atét la salvarea de propria biografie, nu
intotdeauna exemplard, asadar la vindecarea
propriului trecut, cit si la dobandirea viitorului in
care se afld Invierea i viata. In acest sens, expresia
ya-si pierde timpul” spune mai mult decat faptul ca
timpul trece fara sa fi realizat ceva: pierderea
prezentului Inseamnd imposibilitatea de a mai salva
trecutul si de a dobandi viitorul; cu alte cuvinte, ceea
ce se pierde nu este doar ,clipa cea repede”, ci
intregul timp, iar odatd cu el si vesnicia. Prezentul
dispune astfel de posibilititi recuperatoare, desi
activeazd fie determinat de alegerile trecutului, fie
chemat de proiectele viitorului. Importanta lui
raméne capitald pentru ca experienta lui Dumnezeu
se deschide in prezent, chiar dacd depdseste prezentul
- agsa cum intilnim in rugiciunile si incheierile
liturgice 1n acel ,acum i pururea si in vecii vecilor”.

Experienta timpului pentru omul credincios nu
este una evazionistd, ci marcatd de prezenta lui
Dumnezeu. Mai degraba decét a-L ciuta pe
Dumnezeu in timp, desi Cel ce pe toate le umple e
de gasit si aici, cel ce crede isi triieste timpul in
Dumnezeu. Chemat la viata viitoare cand ,timp nu
va mai fi” (Apocalipsa 10, 6), omul intelege timpul ca
pe un rdstimp avut pentru dobandirea vesniciei,
importanta prezentului fiind, asa cum am aritat,
capitald din punctul de vedere al lucrérii mantuirii.
Altfel spus, desi ,viata e in altd parte”, cum zicea
Kundera, ea este totodati si aici, de fati.
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